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Prélogo

Hagamos el elogio de las personas ilustres
de nuestros antepasados por generaciones (Eclo 44,1)

Asentados en su peculiaridad cultural y religiosa, los redactores biblicos
hilvanaron el Antiguo Testamento sobre el telar del pensamiento oriental. De
ahila necesidad de conocer la historia y la cultura del mundo antiguo para com-
prender la especificidad teoldgica que palpita entre las lineas de la Escritura.

Como conoce el lector, el marco geogréfico por el que discurre el Anti-
guo Testamento es amplio. Apreciamos el eco de Egipto, Mesopotamia, Ca-
naan, Siria, Elam, el mundo hitita, Grecia, e incluso Roma, sin descuidar la
menci6n de regiones como Arabia o Nubia, entre otras. Ante tal magnitud y
atentos a la extension de nuestro ensayo, acotaremos el estudio a la tierra del
Fufrates y el Tigris: Mesopotamia. Sin duda, una de las zonas de mayor in-
fluencia sobre la historia y la cultura del pueblo de la Biblia; asi lo evidencian,
a modo de ejemplo, los relatos del Génesis o la experiencia judaita del exilio
en Babilonia. Acudiremos a la historia de Egipto y de las regiones orientales,
como es obvio, siempre que sea necesario para perfilar los acontecimientos
que fraguaron la cultura mesopotiamica y su influencia en la Escritura.

La historia de Mesopotamia abraza un dilatado arco temporal. Alborea
con la eclosién de los ancestros de los sumerios, y se prolonga por una suce-
sion de imperios, a saber, acadios, asirios, babilonios, persas, monarquias hele-
nisticas, hasta el fugaz dominio romano. No podemos olvidar las etapas con-
fusas en que se precipité Mesopotamia cuando sufrié las invasiones extrajeras
capitaneadas por los gutis, martus, o luluvitas, entre otros pueblos; tampoco
podemos desdenar el influjo de las potencias periféricas como Elam, al este, o
el reino hitita, al noroeste. La magnitud temporal también impone acotar,
dada la extension de este libro, el periplo de la historia. Ceniremos el estudio
a la etapa en que Mesopotamia conformd una civilizacién con cardcter pro-
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pio, sin estar sometida al dominio extranjero. Es decir, desde el susurro de la
prehistoria y la irrupcién de los sumerios hasta la conquista de la regién por
los persas, comendados por Ciro II (539 a. C.). Los ¢jes de la cultura mesopo-
tdmica, forjados durante tan prolongado periodo, influyeron, como veremos
alo largo del ensayo, en la reflexién de los redactores biblicos. Quedara para
otra ocasion el anélisis de las etapas dominadas por los persas y los soberanos
helenistas en su relacion, cultural e histérica, con el relato biblico.

Grandes maestros han abordado la relacién entre el pensamiento meso-
potamico y la Escritura. En el ambito hispano, debemos destacar la honda
aportacién de M. Garcia Cordero (Biblia y legado del Antiguo Oriente, 1977),
y deJ. Gonzélez Echegaray (La Biblia y el Creciente Fértil, 1990). El primero,
Garcia Cordero, presenta el contenido de la narracion biblica, desde los orige-
nes del cosmos hasta el advenimiento de Jesus de Nazaret, para apreciar en
cada etapa el eco de la cultura y la historia mesopotdmica en el mensaje bibli-
co. El segundo, Gonzilez Echegaray, recorre la historia de Israel, desde la pre-
historia hasta el dominio romano, para sondear la relacién entre el pueblo de
la Biblia y la cultura del Oriente Antiguo.

Desde nuestra perspectiva y con la mayor modestia, adoptamos un hori-
zonte diverso y a la vez complementario con la 6ptica de los autores mencio-
nados. Por una parte, recorremos los hitos de la historia y de la cultura meso-
potdmica, desde el amanecer de la prehistoria hasta inicio del dominio persa;
por otra, y de modo sugerente, entreoiremos cémo los redactores biblicos,
entretelados con el pensamiento mesopotiamico, plasmaron el hondén teold-
gico de la Escritura. Asi, el objetivo del texto que presentamos estriba en ofre-
cer una panoramica de la historia mesopotdmica, en la que se sumerge la his-
toria de Israel; a la vez que esboza los grandes mojones del pensamiento del
pais del Eufrates para apreciar cémo los escribas biblicos supieron recogerlo
para cincelar la genuina identidad teoldgica del Antiguo Testamento.

Con intencién de plasmar el objetivo expuesto, surcaremos un itinerario
preciso. El capitulo primero esboza los rasgos esenciales de la geografia meso-
potdmica. Los poetas, enamorados de la metéfora, vislumbraban el palpito
del paraiso entre el cauce del Tigris y del Eufrates; por eso, una vez delineada
la geogratia, contemplaremos el relato del Edén, eco del vergel mesopotdmico
(Gn 2,8-15). El capitulo segundo zigzaguea entre la neblina primigenia de la
civilizacién sumeria para escuchar después, entre la simbologia de la historia
de los origenes (Gn 1-11), el eco del pensamiento mesopotdmico.

Entre las paginas del capitulo tercero exploraremos el periodo dindstico
arcaico para intuir, de nuevo entre los versos de la historia primera (Gn 1-11),
la grandeza de antiguas ciudades, Uruk, Ur, Acad, y el eco de las migraciones



Prélogo 15

patriarcales (Gn 15). El capitulo cuarto mostrara la magnificencia de la ITI di-
nastia de Ur con intencién de confrontar el aspecto teoldgico de las genealo-
gias biblicas con la lista real sumeria, reflejo de la historia mitolégica de la
tierra del Eufrates (Gn 5,1-12).

El planteamiento del capitulo quinto penetra en el Renacimiento sume-
rio y los reinos amorreos; esbozada su conformacion, dibuja la cosmologia
mesopotdmica para perfilar la hondura teoldgica de la cosmologia biblica
(Gn 1,1-31). La grandeza de Babilonia despunta en el capitulo sexto; la enver-
gadura del C6digo de Hammurabi y la legislacién mesopotdmica constituyen
el caflamazo donde crecerd la peculiaridad teolégica de la ley biblica (Dt 12—
26), mientras la Epopeya de Gilgamesh sugerir el encanto del relato de Noé
(Gn 6-8). El capitulo séptimo observa el auge de los imperios emergentes, el
reino hititay el Imperio de Mitanni, para apreciar la influencia de la identidad
hurrita, los Textos de Nuzi, y los Cédigos Hititas en la etnografia y la legisla-
cién biblica (Gn 15,1-21). La Babilonia casita recorre el capitulo octavo; la
historia de Jonds y la confrontacién del Poema de Gilgamesh con la descrip-
cién del Sheol permite comparar la tradicién mesopotdmica con la perspecti-

va biblica (Is 14,3-20).

El capitulo noveno aborda, en primer lugar, la etapa de guerra y confu-
sién que entenebrecié Mesopotamia, para esbozar, después, la regeneracién
de la zonay la irrupcién de nuevos reinos. De ahi nace la conveniencia de co-
mentar el relato del diluvio (Gn 6,9-8,22), alegoria de la confusion que enlu-
t6 la identidad israelita, y la pervivencia de la alianza (Dt 12-26), simbolo de
la comunidad renovada. A lo largo del capitulo décimo, constamos la fiereza
de Asiria para contrastar su legislacion con la ley biblica (Ex 21-23), apreciar
la analogfa entre el nacimiento de Sargén y Moisés (Ex 2,1-10), y describir la
perspectiva biblica de la historia de Israel y Asiria.

Las péginas del capitulo undécimo hilvanan la historia del Imperio neoba-
bilénico con la intencién de entrever el impacto del Enuma Elis y la esbeltez del
gran zigurat en el poema de la creacién (Gn 1,1-2,4a) y en la simbologfa de la
Torre de Babel (Gn 11,1-9). El exilio en Babilonia marcé la identidad de la co-
munidad de la Biblia. Por eso comentamos los avatares del destierro, junto a la
predicacion de Jeremias, Ezequiel y el profeta del consuelo que enjuagaron las
lagrimasy sembraron esperanza en el alma de los deportados, hasta que Ciro I1,
el Ungido del Sefior (Is 45,1-5.25), les abrié las puertas para volver a Jerusalén.
Como hemos indicado, la conquista persa puso fin a la identidad mesopotdmi-
ca como regién independiente; después, advendra el dominio extranjero (per-
sas, griegos, helenistas, romanos). Tanto esa razén como la necesidad de acotar
la extensién del estudio, también pondran punto final a nuestra exposicién.
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Conocedores de la complejidad que reviste el estudio de la cultura meso-
potdmica en relacion con la Biblia, hemos adoptado una perspectiva pedagé-
gica. La vertiente dedicada a la historia de Mesopotamia aparece con los tra-
zos propios de un manual introductorio, mientras la reflexién biblica figura
con los rasgos de un comentario. La precision del estudio requeriria, sin duda,
multitud de notas a pie de pagina. Sin embargo, atentos a la dimensién peda-
gbgica, ofrecemos las minimas notas para aclarar temas especificos. La enu-
meracion y descripcion de las fuentes para el estudio de Mesopotamia supera
la presentacién pedagdgica; remitimos al lector interesado a la bibliografia
final (especialmente: Kuhrt, Liverani). El elenco bibliografico ayudard al lec-
tor interesado a profundizar en la materia.

Confiamos en que nuestra aportacion, deudora agradecida de los gran-
des maestros, constituya una ayuda para otear el horizonte teoldgico de la Es-
critura, anclada en la cultura y la historia del Oriente Antiguo.

Francesc Ramis Darder

Palma de Mallorca

6 de enero de 2019,

solemnidad de la Epifania del Senor
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Geografia dC Mesopotamia.

Jardin del Edén

La geografia de un territorio influye en la conformacién de la cultura de
sus habitantes; por eso, antes de abordar la historia de Mesopotamia y esbozar
su relacion con el planteamiento biblico, delinearemos los grandes rasgos de
su aspecto geografico. Comenzaremos con la descripcion de la region; des-
pués indicaremos los diversos topénimos que ha recibido durante la historia;
seguidamente, adentrdndonos en la geologia, insinuaremos el origen del drea
mesopotdmica; acto seguido sefalaremos las peculiaridades que la convirtie-
ron en cuna de civilizacion; y finalmente comentaremos la descripcion biblica
del Edén, para apreciar la influencia de la geografia mesopotamica en el pen-
samiento biblico (Gn 2,7-14).

1.1. GEOGRAFiA DE MESOPOTAMIA

La palabra «Mesopotamia» procede del griego y significa «entre rios»,
o apurando la etimologfa, «tierra entre rios»; pues propiamente conforma la
llanura entre dos grandes cursos fluviales: el Eufrates y el Tigris. El Eufrates
nace en las montafas de Armenia como resultado de la confluencia de otros
dos rios, el Kara-Su, que se origina en el valle de Ezqurum, y el Murat, cerca
del lago Van; recorre unos 2800 km en direccién sureste, y cuenta con dos
afluentes relevantes por el este, el Balikh y el Harbur, ambos rios surcan una
zona especialmente feraz, la Gezira. El Tigris también surge de las montanas
de Armenia, junto a Elazig, recorre unos 1900 km; dispone de cuatro afluen-
tes importantes por el este: el Diyala, el Adhem, el Pequeno Zab y el Gran
Zab. A grandes rasgos, el Tigris y el Fufrates discurren en paralelo hasta de-
sembocar en Shat-el-Arab, en el Golfo Pérsico; durante la Antigiiedad ambos
desembocaban separados, pero actualmente lo hacen juntos.

El cauce del Tigris y el Fufrates estructuraba el territorio en dos regio-
nes principales: Baja y Alta Mesopotamia. Situada en el tltimo tramo del
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cauce fluvial y abrazando la zona del Golfo Pérsico, la Baja Mesopotamia
abundaba en zonas pantanosas y lagunares, disponia de una pluviosidad es-
casa e irregular en otofo e invierno; la primavera y el comienzo del verano
contemplaban el crecimiento del cauce fluvial, a menudo virulento; el vera-
no era seco. La regién contaba con canaverales, palmeras datileras, cereales,
especialmente cebada, cabras, cerdos, bueyes, gallinas, rebanos de ovejas cuya
lana propiciaba la confeccién de tejidos, aceite de sésamo, nafta y bettn, bue-
na arcilla para la produccién cerdmica; en la costa y en los rios abundaba la
pesca y el marisqueo; bueyes de labor, asnos, caballos a partir del segundo
milenio, y dromedarios domesticados desde al siglo x11 a. C.; 2 modo de
contrapunto, carecia de minerales metalicos, y de buena madera y piedra
para la construccién.

La Alta Mesopotamia comprendia el tramo superior de ambos rios, a
la vez que lindaba al norte con las montanas de Armenia, y al este con la
cordillera de los Zagros. Aunque disponia de grandes estepas, también
contaba con valles irrigados por riachuelos; era proverbial la feracidad de
las tierras comprendidas en algunos valles de Armenia, en la zona que me-
diaba entre el Gran Zab y el Tigris, y en la regién situada entre el Balikh y
el Harbur. Despuntaba la presencia de platanos, tamariscos, moreras y en-
cinas; trashumaban por la regién grandes rebanos de ovejas, los bosques
gozaban de abundante caza y los rios, de pesca generosa; en las zonas mds
nortenas afloraba también la piedra para la construccién y algunos minera-
les metalicos.

Las diferencias geoldgicas y climéticas entre la Baja y la Alta Mesopota-
mia favorecieron el estallido de rivalidades entre las culturas del norte y del
sur. El norte fue, con el tiempo, el corazén de Asiria, mientras el sur fue ger-
men de Sumer y Acad, y mis adelante de Babilonia. El curso de la historia
contempld, como veremos, los conflictos entre ambos tipos culturales y sefia-
16 diferencias en el estilo de vida. Sin embargo, entre la Alta y la Baja Mesopo-
tamia existian buenas comunicaciones; las rutas terrestres favorecian el trafico
de caravanas, mientras los tramos navegables del Tigris y del Eufrates alenta-
ban el comercio y la relacién cultural.

La zona feraz situada entre el Eufrates y el Tigris estaba rodeada por
accidentes geogréficos que, desde la perspectiva simbdlica, parecian amura-
llar y proteger la region. El oeste veia extenderse el desierto sirio-arabigo,
inhéspito y desolado, en donde solo los escasos pozos y torrenteras pro-
vefan de agua a hombres y animales. El desierto convergia hacia el noroeste
con los montes Amano, una pequena cordillera de la cadena del Taurus que
se prolonga hacia Anatolia. La zona septentrional verfa erguirse los montes
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de Armenia con el mitico Ararat (5000 m); sobre los montes armenios des-
puntaban tres lagos principales: Van, Sevan y Urmia. La region del este veia
alzarse los montes Zagros, con tres regiones sucesivas, de norte a sur: Kur-
distdn, especialmente fértil, Luristdn y Kuzistdn, este tltimo conformaba,
en cierta manera, una elongacién de la regién mesopotdmica, surcada por
los rios Karen y Kerkah.

La regién mesopotdmica destacaba por su potencial agricola, ganadero
y piscicola, pero tanto los buenos materiales de construccién como los me-
tales, especialmente ausentes en la Baja Mesopotamia, habia que adquirirlos
en las zonas colindantes. La regidn sirio-palestina, al oeste, aportaba la ma-
dera de los cedros del Libano y de los montes Amano, también parpuray
cobre. La peninsula de Anatolia, al noroeste, ofrecia cobre, oro, hierro, pla-
ta, obsidiana, basalto, marmol, alabastro y jade. Armenia, al norte, contaba
con hierro, obsidiana, y piedra de construccién. Elam, al este, destacaba por
la abundancia de plata, oro, estafio, hierro, turquesa y basalto. Asi pues, la
zona del Tigris y el Eufrates exportaba, sobre todo, productos agropecua-
rios e importaba de las regiones limitrofes, principalmente, metales y mate-
riales de construccidn.

Mesopotamia constituia una regién integrada en el Préximo Oriente.
Zarpando del Golfo Pérsico, los navios intercambiaban mercancias en el
puerto de Dilmun, actual Barhein; cruzando el estrecho de Ormuz, podian
alcanzar la costa africana, y a través de un largo cabotaje atracaban en la In-
dia. Con intencién de evitar el peligro del desierto sirio-ardbigo, inhdspito
y guarida de bandoleros, las caravanas solian cruzar el Fufrates por el norte,
en territorio sirio, y tras reposar en Alepo y Palmira, alcanzaban la region
Palestina, puerta hacia Chipre, la zona del Egeo y Egipto. Hacia el este las
caravanas penetraban en la meseta irania, y hacia el norte cruzaban los mon-
tes armenios y bordeaban los lagos para propiciar el comercio y el intercam-
bio cultural. La riqueza agropecuaria y las vias de comunicacién converti-
rian la regién mesopotdmica en nucleo y proyeccién de la civilizaciéon
oriental.

1.2. DENOMINACION DEL TERRITORIO

La integracién de Mesopotamia en el Préximo Oriente determind
que J. H. Breasted acufara la locucién «Creciente Fértil». ¢ A qué se refe-
ria? Cuando observamos un mapa, apreciamos las regiones fértiles de la
zona mesopotamica entre el Tigris y el Eufrates, el 4rea palestina, bafiada
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por el Jordan y el lago de Genesaret, y la zona siria que se adentra en Me-
sopotamia. A modo de contrapunto, desde el centro de ambas regiones,
despunta una extensa zona arida conformada por el desierto sirio-arabigo
y el pequefio desierto de Judd, su prolongacién occidental en tierra pales-
tina. Si con un ldpiz coloreamos las zonas fértiles aparecerd, desde el pris-
ma de la metdfora, una media luna verde en cuarto creciente, de ahi el
nombre, Creciente Fértil, con que se conocen las regiones feraces de Pales-
tina y las tierras mesopotamicas. Aun asi, la imaginacion poética exige
prolongar la media luna verde hacia el cauce del Nilo, cuyas aguas fertili-
zan la tierra de Egipto.

Como hemos comentado, los griegos denominaron a la regién, Mesopo-
tamia, «tierra entre rios»; no obstante, los pobladores mas antiguos utiliza-
ron otros nombres. La Baja Mesopotamia comenzé llaméndose Kingir o Su-
mer, el biblico Pais de Senaar (Gn 10,10; 11,2). La Alta Mesopotamia se
denomind Wari, y més tarde Acad. Cuando politicamente se unieron Sumer
y Acad, la zona se llamé Pais de Sumer y Acad; posteriormente el término
Babilonia dio nombre a la zona. Més adelante, la regién mas meridional de la
Baja Mesopotamia recibi6 el nombre de Pais del Mar, y después Caldea;
mientras la zona norte se conocié como Asur, y ain mds al norte, lindando
con las montanas de Armenia, se llam¢6 Subartu. El topénimo actual, Irak,
surgi6 con la conquista musulmana (637), y podria significar «tierra cultiva-
ble alo largo de un rio importante>. Las distintas denominaciones atestiguan
la variedad de culturas que brotaron en la region, y la diversidad de poblacio-
nes que hallaron cobijo en la zona.

1.3. :COMO SE FORMO GEOLOGICAMENTE
LA REGION MESOPOTAMICA ?

La geologia senala que la corteza terrestre esta constituida por placas tec-
ténicas que al desplazarse entre si originan los continentes y las cordilleras,
entre otros accidentes. A causa del movimiento de las placas, la regién meso-
potdmica tiene gran actividad tectdnica. A lo largo del Plioceno (5,3-1,8 mi-
llones de afios a. C.) y hasta inicios del Pleistoceno (1,8 millones de afios-
10000 a. C.), las placas llamadas africana y drabe chocaron con las placas turca
¢ irani; fruto del impacto se alzaron los montes Zagros, las montanas de Ar-
meniay el Taurus. Ademds, la placa drabe quedd subsumida bajo la placa irani
dando lugar al Golfo Pérsico y a las llanuras aluviales que observamos entre el
Tigris y el Eufrates.
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Como también expone la geologia, la segunda mitad del Pleistoceno ha
conocido cuatro glaciaciones (Giinz, Mindel, Riss, Wiirm), entre cada una
de ellas aparece un periodo interglaciar. Las glaciaciones no alcanzaron el
Préximo Oriente; aun asi, la acumulacion de hielo sobre la mayor parte de
ambos hemisferios durante la glaciacién, junto al posterior deshielo en la eta-
pa interglaciar provocé la variacién del nivel del mar, y por tanto determiné
la fluctuacién del nivel marino en el Golfo Pérsico. Durante la tltima glacia-
ciéon (Wiirm), la zona actualmente inundada por las aguas del actual Golfo
Pérsico era una inmensa llanura aluvial surcada por extensas prolongaciones
de los rios que después se llamaron Tigris y Fufrates. Cuando acabé la glacia-
cion, el hielo fue derritiéndose hasta que las aguas alcanzaron su nivel actual
en el Golfo. Aun asi, los cambios de temperatura sufridos por el planeta han
provocado pequenas oscilaciones del nivel de las aguas durante los tiempos
histéricos.

El final de la dltima glaciacién, Wiirm, dio paso a un periodo intergla-
ciar, més calido y humedo, que culminé con una cierta desecacién que
también modeld las dreas desérticas que presenta la regién mesopotamica.
Sin duda, las oscilaciones climdticas que ha descrito la ciencia geoldgica
influyeron en el aspecto de las primeras culturas que crecieron en Mesopo-
tamia.

1.4. MESOPOTAMIA, CUNA DE CIVILIZACION

Los rigores climdticos de la tltima glaciacién, Wiirm, que finalizé hace
unos 10000 anos, fueron menos intensos en Mesopotamia que en otras re-
giones del planeta. Ademds, las variedades vegetales que posteriormente fue-
ron el eje de la agricultura, la cebada y el trigo, brotaban espontineamente en
tierras mesopotamicas. Algo analogo ocurria con los animales que después
fueron la base de la ganaderia; alli abundaban en estado salvaje, ovejas, ca-
bras, vacas, cerdos y camellos. Como hemos sefialado, el cauce del Eufrates y
el Tigris junto a sus respectivos afluentes conferia al territorio una gran fera-
cidad. La bonanza climatica, la abundancia de especies y la fertilidad del te-
rreno parecian favorecer espontaneamente el nacimiento de la civilizacién
humana en la regién; de ahi nacia, entre otros motivos, el aspecto paradisia-
co que los antiguos conferian a la «tierra entre rios». Sin embargo, la benig-
nidad de la zona presentaba, a modo de contraste, adversidades que el ser
humano debié controlar con mucho esfuerzo para plantar y acrecer la semi-
lla de la civilizacién.
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El caudal del Eufrates y el Tigris fertilizaba las tierras adyacentes. Ahora
bien, ambos rios surcaban un largo recorrido, a través del cual iban deposi-
tando sobre el terreno las sales minerales que trasportaban desde los montes
de Armenia. Las sales disminufan la fertilidad del suelo; por eso, muy a me-
nudo, el agricultor debia drenar los suelos y el cauce de los rios para posibili-
tar la fertilidad de la tierra. El aspecto llano de la zona meridional por donde
fluian los dos grandes rios en el ltimo tramo favorecia la frecuente altera-
ciéon del cauce fluvial; acontecia, con relativa frecuencia, que el desplaza-
miento de un cauce destruia extensas zonas de cultivo, y convertia en estéril
el trabajo de una aldea durante generaciones. Por si fuera poco, los rios ten-
dian a desbordarse en algunos tramos, anegaban en exceso el terreno y arrui-
naban las cosechas. La frecuencia de las inundaciones provocadas por el des-
bordamiento de los rios alenté el nacimiento de leyendas sobre grandes
diluvios, que recogié la literatura mesopotamica y més tarde asimilé la Biblia

(Gn 6-7).

Con intencién de sacar rédito al caudal fluvial, las culturas mesopotdmi-
cas desarrollaron una intensa politica hidraulica para aprovechar el valor eco-
légico de la region. Asila zona se llené de presas, acueductos, embalses y cana-
les de agua, con los que sus moradores controlaron el caudal de los rios,
habilitaron para el cultivo las zonas pantanosas, y drenaron las abundantes
lagunas. Sin duda, el pretendido paraiso terrenal que percibian los antiguos
en tierras mesopotamicas no fue algo espontdneo, requirié el gran esfuerzo de
sus habitantes para engendrar la civilizacién humana.

Como hemos mencionado, el Fufrates y el Tigris en tiempos antiguos
desembocaban separados en el Golfo Pérsico, actualmente lo hacen juntos;
el cambio obedece, como hemos sugerido, a motivos geoldgicos y climéticos. El
alejamiento de la linea de costa en el Golfo, acrecentado por el sedimento
depositado por los rios, provocaba que las ciudades portuarias, levantadas
junto al mar, tuvieran que abandonarse al ir alejindose del litoral. Los seismos
que arrasaban zonas de Armenia y los Zagros destruian aldeas, alteraban el
curso de los rios, y perturbaban las vias de comunicacién. Utilizando el len-
guaje biblico, el aparente paraiso, eco de la feracidad del terreno, muchas ve-
ces se convertia en tierra de «espinas y abrojos», simbolo de los desastres na-
turales que diezmaban la region (Gn 3,18).

Las montanas y desiertos que circundaban la zona entre rios parecian
guarnecerla; semejaban una muralla que defendia la zona fértil de la amena-
za extranjera. Sin embargo, las dreas montanosas también constituian la
mejor plataforma para que los enemigos pudieran otear la regién y entraran
a saquear sus riquezas. Las invasiones que sufrié Mesopotamia penetraron
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desde el Taurus atravesando Anatolia y Siria, en el noroeste; también lo hi-
cieron a través de los montes de Armenia, en el norte; y por el este cruzando
los Zagros, desde la tierra de Elam, el nombre antiguo de la actual meseta
irania. Con intencién de salvaguardar su integridad, las sucesivas culturas
mesopotdmicas auspiciaron la politica militar y defensiva para protegerse
del ataque extranjero; por eso las regiones nortefias testimonian la presen-
cia de extensos muros para contener las invasiones, mientras las ciudades
sobresalieron, con el paso del tiempo, por la solidez de sus murallas y ba-
luartes.

Aunque existieran plantas silvestres y animales salvajes que propiciaron
el nacimiento de la agricultura y la ganaderia, su domesticaciéon constituyé
una ardua tarea para el ser humano. Los sucesivos cruces entre especies para
obtener vegetales rentables o animales eficientes, supuso una tarea de mile-
nios, no exenta de dificultades. Como hemos sefialado, la carencia de mine-
rales metélicos y piedra adecuada para la construcciéon implicé la necesidad
de abrir caminos hacia el exterior. De ahi nacieron rutas caravaneras que bor-
deaban el desierto y cruzaban las montanas, o surgieron los astilleros para
construir navios que zarparan del Golfo y pequenas embarcaciones para la
navegacion fluvial.

La regién mesopotdmica requirié el improbo esfuerzo humano para
convertirse en un lugar préspero, pero fue precisamente la intensidad y ne-
cesidad de tal esfuerzo el agente que engendrd la civilizacién. Los sumerios,
acadios, asirios, babilonios, casitas, caldeos, y persas constituyeron las prin-
cipales culturas que guiaron la civilizacién mesopotdmica. Cada cultura
fundamenté su liderazgo, ain con matices propios, sobre siete pilares bési-
cos, plasmados por escrito gracias a la invencidn de la escritura. La politica
hidrdulica que mantuvo el valor ecolégico y agropecuario de la zona. El em-
peno en la defensa militar del territorio frente a enemigos externos. El tra-
zado de vias de comunicacion para favorecer el indispensable comercio ex-
terior e interior. La s6lida organizacién administrativa, centrada en el
templo y después en el palacio, para vertebrar la estructura social. El esta-
blecimiento de caminos interiores para propiciar el intercambio cultural
entre quienes poblaban Mesopotamia. La redaccién de cédigos legales,
asentados en el aura religiosa, para poder organizar la regién y acrecer el
progreso. La confeccidn de una rica literatura, enraizada también en el 4m-
bito religioso, que daba cuenta de la esencia de los dioses, la estructura y
origen del universo, la naturaleza del ser humano, el curso de la historia, y la
organizacién social. Sin duda, el aura paradisiaca que envolvid, en ciertas
épocas, la region mesopotamica inﬂuyé, como veremos a continuacion, en

la percepcion biblica del Edén.
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1.5. MESOPOTAMIA, ECO BIBLICO DEL PARAISO TERRENAL

La feracidad y riqueza de Mesopotamia suscité el encomio de los autores
clasicos. A modo de ejemplo, Diodoro Siculo recogié la descripcion de Persia
plasmada por Jerénimo de Cardia (1v a. C.) en la «Ciropedia», y sentencié:
«Tierra elevada, bendecida por el buen clima, llena de los mejores frutos en
cada estacion [...] arboles y arboledas cultivadas en jardines [...] corrientes de
agua [...] que invitan al descanso mds placentero» (Diodoro, Historia, 19,21.2-
4). Atentos a la percepcion de los antiguos, no es extrafio que los autores de la
Escritura situaran la metéfora del «paraiso terrenal» en un 4mbito geografico
que sugiriera, desde el horizonte alegérico, la regién mesopotdmica:

El Sefior Dios formé al hombre del polvo de la tierra, sopld en su nariz un
halito de vida, y el hombre se convirti6 en un ser viviente. El Senor Dios plantd
un jardin en Edén, al oriente, y en ¢l puso al hombre que habia formado. El Se-
fior Dios hizo brotar del suelo toda clase de arboles hermosos de ver, y buenos
para comer, asi como el drbol de la vida en medio del jardin, y el 4rbol del cono-
cimiento del bien y del mal. De Edén salia un rio que regaba el jardin, y desde
aqui se partia en cuatro brazos. El primero se llama Pisén; es el que bordea la
region de Evild, donde hay oro; el oro de esta region es puro; y también hay alli
resina olorosa y dnice. El segundo se llama Guijon; es el que bordea la region de
Cus. El tercero se llama Tigris; es el que pasa al este de Asiria. El cuarto es el
Eufrates. Asi que el Sefior Dios tomé al hombre y lo puso en el jardin en Edén
para que lo cultivara y lo guardara (Gn 2,7-15).

La Escritura abre sus paginas con un prélogo denso, la «historia de los
origenes» (Gn 1-11); su redaccién definitiva fue tardia (siglo v a. C.), por
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eso constituye la caja de resonancia de buena parte del AT, y el eco de hondas
reflexiones sapienciales y proféticas. El prélogo, entretejido por narraciones 'y
listas genealdgicas, presenta, entre otros relatos, el «drama del paraiso»
(Gn 2,4a-3,23). Entre las lineas del drama, figura la «descripcién del Edén»
(Gn 2,7-15); atentos al aspecto geogréfico de Mesopotamia, ajustaremos el
comentario solo a los motivos metaféricos y teoldgicos de la «Descripcion»
para captar la relacion entre la Escritura y la cultura oriental.

La mencién del Edén, tal como aparece en la «Descripcion», permite
dos traducciones complementarias. La primera, «Dios plantd un jardin de
Edén», describe que el jardin tenfa un aspecto como «de Edén», en lengua
hebrea el término Edén alude a lo «excelente y delicioso» (2 Sm 1,24;
Jr 51,34; Sal 36,9); de ahi que identifiquemos «un jardin de Edén> con las
mieles del paraiso. La segunda, «Dios plant6 un jardin en Edén», sefiala el
lugar donde Dios plant6 el jardin, en Edén. En idioma acadio, la lengua fran-
ca mas utilizada en Mesopotamia antigua, la palabra Edén alude al 4mbito
geogréfico que dificulta la existencia humana, como pueden ser el desierto o
la estepa. Conviene precisar también que Dios «planté un jardin». En len-
gua hebrea, el término jardin no solo evoca un huerto feraz o un lugar de
sosiego, alude también al 4mbito en que Dios especialmente protege y de-
fiende al ser humano (Is 58,11a; Jr 31,12). Aunando la doble significacién
del término «Edén> con el sentido de la palabra «jardin», apreciamos que
la «Descripcion» relata como Dios transforma un lugar inhéspito en el 4m-
bito excelso que también protege para que el ser humano pueda habitarlo
con los mayores gozos.

¢Acaso no evoca la descripcion del Edén, desde la perspectiva poética, la
evolucidn histdrica de Mesopotamia? Como es obvio, Mesopotamia no era
un desierto o una estepa, pero si era, al alba de los tiempos, un lugar inhéspito
para el bienestar humano; pues, como hemos referido, el desbordamiento de
los rios y la inestabilidad del terreno requirieron del més improbo esfuerzo
para convertir la regién en un territorio préspero. Una de las etapas mas flore-
cientes de la civilizacién mesopotdmica entendid, desde el prisma religioso,
que la region era una especie de jardin protegido por los reyes, lugartenientes
de los dioses, para propiciar la felicidad hombre. Asi lo certifico Hammurabi,
rey de Babilonia (siglo xviIr a. C.), en el prélogo del codigo que lleva su nom-
bre: «Los dioses Anum y Enlil me eligieron [...] para proclamar el derecho en
el Pais [...] y para que pudiera iluminar el Pais para asegurar el bienestar de la
gente» (Cddigo de Hammurabi I, 30-40).

Ahora bien, la civilizacién del territorio no acontecié por arte de magia,
sino que requirié, como hemos precisado, el desarrollo de la politica hidrduli-
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cay la mas firme defensa contra el enemigo extranjero que, a lo largo de la
historia, quiso depredar la regién. Por eso Diodoro Siculo, heredero de Jer6-
nimo de Cardia, afadi6 otro matiz a su descripcion de la region: « Quienes
pueblan esta region son los més belicosos [...] todos los varones son arqueros

y honderos valerosos» (Diodoro Siculo, Historia, 19.21.2-4).

Asi pues, el relato biblico evoca la esbeltez mesopotimica, tan celosa-
mente defendida por sus reyes, embajadores de los dioses, para enmarcar la
metafora del Jardin en Edén. Aun asi, el relato biblico sentencia que lo més
importante acontece cuando «El Sefior Dios formé al hombre del polvo de la
tierra [...] y puso en ¢/ jardin al hombre que habia formado» (Gn 2,7-8).
Como establece la Escritura, las caracteristicas esenciales del ser humano son
la vida y lalibertad, ambas indisociables. No en vano, los israelitas reconocian
a Dios como libertador de su pueblo «El Senor nos liber de la esclavitud de
Egipto con mano fuerte y brazo poderoso» (Dt 26,6; Jos 24,1-13), y también
como el Dios de la vida: «Yo (el Senor) doy la muerte y la vida» (Dt 32,28;
Sal 104,29).

De ahi que la poesia hebrea también palpe el hondén de la vida y la li-
bertad humanas entre los versos del relato del paraiso (Le D4ut, 85). Dice la
Escritura: «el Sefior Dios formé al hombre del polvo de la tierra» (Gn 2,7),
y mas adelante afirma: «el Sefor Dios form¢ de la tierra toda clase de anima-
les del campo» (Gn 2,19). La lengua castellana utiliza la misma palabra para
referir que el Sefor formd al hombre y a los animales. La lengua hebrea tam-
bién se vale de la misma raiz, pero con un matiz muy sutil; pues, para expresar
cémo el Senor formd al hombre emplea el término wayyiser, mientras que
para referirse a los animales se sirve de la palabra wayiser; conviene precisar
que la letra latina «y>, que aparece en ambos términos, translitera la letra
hebrea «waux. La palabra hebrea que refiere la formacién del hombre incluye
dos veces la letra «y», pero el término que describe la formacion de los ani-
males contiene solo una vez la letra «y». Al decir de la simbologfa hebrea, la
letra «wau», transliterada como «y», alude al concepto de voluntad. Los
animales solo cuentan con la voluntad del instinto, por eso el proceso de su

formacién aparece con la palabra wayiser, que contiene una sola «y», alusion

a su unica voluntad, el instinto. A modo de contrapunto, el hombre, ademas
del instinto, puede obrar el bien y el mal; tiene por tanto dos voluntades, ex-
presadas en la duplicidad de la letra «y» presente en la palabra wayyiser; sin
duda, la capacidad de elegir, nacida de la doble voluntad, constituye el mejor
reflejo de la libertad humana.

Prosiguiendo con la lectura, apreciamos que Dios infunde en el hombre
el aliento de vida: «el Senor Dios [...] sopld en su nariz (del hombre) un halito
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de vida, y el hombre se convirtié en un ser viviente» (Gn 2,7). Observemos
que el Senor no realiza esta accién con los animales (Gn 2,19), solo la em-
prende con el hombre. Como subraya el pensamiento antiguo, solo la persona
humana es un ser plenamente vivo; los animales cuentan con una existencia
subordinada al ser humano (Gn 2,19), mientras los vegetales son simples fru-
tos de la tierra (Gn 1,11). En definitiva, el Sefior forma al hombre, el ser vivo
y libre por excelencia, y lo instala en el Jardin en Edén. Con toda obviedad, la
descripcidn del jardin biblico también trae a la memoria las palabras con que
Diodoro describia la esplendidez mesopotidmica: «habia toda clase de drboles
hermosos de ver y buenos para comer» (Gn 2,9).

Desde el embrujo de la sabiduria biblica, la descripciéon del Edén conti-
nua ahondando en la identidad del hombre, libre y henchido de vida. Segura-
mente por eso, enuncia: «el Sefor Dios hizo brotar del suelo [...] el rbol de
la vida en medio del jardin, y el 4rbol del conocimiento del bien y del mal»
(Gn 2,9). El motivo teoldgico de los drboles pertenece también al acervo de la
teologia mesopotdmica, que referfa, como hacian las culturas antiguas, la pre-
sencia de un arbol como e¢je sustentante del mundo. Asi lo sefiala, a modo de
ejemplo, la Epopeya de Gilgamesh, obra sefiera de la literatura mesopotdmica.
Muestra como en la ciudad de Eridu, el centro del mundo, se yergue un arbol
negro, el Kinsanu, alegoria de la presencia de la diosa Ea, la consejera del ser
humano, que se paseaba en torno al drbol.

Aunque el autor de la «descripcion del Edén > haya podido tomar el mo-
tivo del arbol de la tradicién mesopotimica, lo ha injertado en el tronco de la
tradicién biblica (Eisenberg-Abecassis, 24-28). Ahondando en la perspectiva
poética, el texto alude a un primer rbol: «el arbol de la vida en medio del
jardin». El drbol constituye la alegoria de la actuaciéon del Dios de la vida en la
historia humana, pues ha plantado el jardin, y ha formado al hombre para con-
vertirlo en un ser vivo. El Dios de Israel no es una divinidad lejana y extrafa,
sino el Dios que actta en la historia, siempre que la libertad del hombre se lo
permita, para procurar la felicidad del ser humano, su amigo (Is 41,4.8).

De ese modo la narracién, como hacia la teologia mesopotdmica, esta-
blece que la actuacion de Dios, representado por la metéfora del drbol, estd en
el origen del cosmos y es el autor de la vida; como hiciera la diosa Ea, antes
mencionada, el mismo Dios, como subraya mas adelante, mediante otra me-
tifora, la descripcién biblica, «paseaba por el jardin al fresco de la tarde»
(Gn 3,8). Quizd ahondando en el perfil de Ea, el autor establece que Dios no
se conforma con aconsejar, también protege al ser humano; pues, aunque el
hombre haya pecado, dird mas tarde el texto, «el Senor hizo para el hombre y
su mujer unas tunicas y los vistié» (Gn 3,21).
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No en vano, la profecia de Jeremias describe al Dios de Israel bajo la ves-
te de un drbol, un almendro, para enfatizar la delicadeza con que aconseja 'y
protege al profeta (Jr 1,11-12). Cuando el Sefior envid a Jeremias a predicar la
palabra, la ciudad de Jerusalén estaba sumida en la idolatria. La perversion
idol4trica aparece bajo la simbologia del invierno, la estacién en que los drbo-
les carecen de hojas y frutos, metéfora de ausencia de justicia y misericordia
entre los habitantes de Jerusalén (Jr2,11). Entre la adversidad idolatrica, Dios
se revela al profeta bajo la figura del almendro (Jr 1,11). En lengua hebrea, el
término almendro significa «el drbol que vela» ; pues, mientras los drboles en
invierno parece que duermen, sin hojas ni frutos, el almendro abre sus flores,
blancas y rosadas, para velar el suefio de los otros drboles. Mientras Jeremias
predique en Jerusalén, la urbe adormecida por la idolatria, Dios, oculto bajo
la alegoria del almendro, velard por el profeta con la mayor delicadeza.

La imagen de Dios palpita bajo la figura del drbol de la vida, plantado en
medio del jardin; no obstante, la presencia de Dios bajo la simbologia del 4r-
bol no es la tinica, pues, mas adelante, el relato subraya la presencia de Dios
con la alegoria del paseo divino durante la atardecida (Gn 3,8). Surge ahora
una pregunta: ;cémo aparece en la descripcién del Edén la manera en que
Dios aconseja y protege al ser humano que ha puesto en el jardin? La respues-
ta palpita en la mencién de otro drbol: «el drbol del conocimiento del bien y
del mal»; vedmoslo.

La capacidad de aconsejar consiste en el empeno divino por inclinar al
hombre hacia el bien; mientras la decisién de protegerlo determina el compro-
miso divino por defenderlo del mal y empujarlo también hacia el bien. Como
revel6 la voz divina a Moisés, cuando le entregd los mandamientos en el monte
Sinai, la Ley constituye la mediacién més fehaciente con que Dios aconseja y
protege al hombre para que huya del mal y goce del bien (Ex 20,1-17). Desde
esta perspectiva, cuando Moisés acabd de instruir al pueblo que iba a penetrar
en la tierra prometida, afiadi6, en nombre de Dios, una advertencia: «Grabad
en vuestro corazon todas estas palabras [...] y mandad a vuestros hijos que cum-
plan todas las cliusulas de esta ley [...] pues estas palabras hardn que se prolon-
guen vuestros dias en la tierra que vais a tomar en posesion después de pasar el
Jorddn» (Dt 32,45-47). Desde esta 6ptica, podemos entender que la mencién
del segundo 4rbol del Edén, el drbol del conocimiento del bien y del mal, cons-
tituye una metéfora de la ley con que el Dios de la vida encauza por la senda de
los mandamientos al hombre que ha formado y acomodado en el jardin.

Con intencién de corroborar la analogia entre el arbol y la ley, observe-
mos la orden dada por Dios al hombre: «No comas del drbol del conoci-
miento del bien y del mal, porque si comes de ¢l morirds sin remedio»



1. Geografia de Mesopotamia 29

(Gn 2,17). La palabra «comer» adquiere, en este caso, el sentido de «des-
truir, o acabar con» (Dt 7,16)"; es decir, si el hombre destruye la ley, simboli-
zada en la imagen del drbol, morira. La advertencia divina en el Edén evoca el
aviso de Moisés contra el pueblo, siempre tentado por la idolatria, cuando
oteaba la tierra de promisién: «Si no pones en prictica cuidadosamente to-
das estas palabras de esta ley [...] el Sefor [...] actuard contra ti, hasta extermi-
narte del todo» (Dt 28,58-61). El relato del Edén establece ante el hombre
una disyuntiva, si destruye el arbol, simbolo de la ley, perecera, pero si lo res-
peta podrd cuidar el jardin, alegorfa de la existencia feliz (Gn 2,15-17).

También Moisés presenté al pueblo una disyuntiva pareja: «Hoy pongo
delante de ti vida y felicidad, muerte y desgracia [...] si escuchas los manda-
mientos [...] vivirds [...] pero si no escuchas [...] perecerds sin remedio»
(Dt 30,15-19a). El discurso de Moisés acaba con una exhortacién a los oyen-
tes: «jEscoge la vida, y viviréis td y tu descendencia!» (Dt 30,19b); desde
este vértice, también la descripcion del Edén constituye una invitacién al ser
humano para que, respetando el arbol del conocimiento, pueda cuidar el jar-
din, alegoria de la vida plena.

Ambos arboles, eco la actuacién divina en la historia humana y del don de
la ley, puedan sintetizarse en uno. Aguzando el horizonte metaférico, podria-
mos entender: «el arbol de la vida en medio del jardin gue se manifiesta como el
arbol de la ciencia del bien y del mal» (Gn 2,9); pues, la presencia del Dios de
la vida se revelé a Israel, de modo privilegiado, mediante el don de la ley.

El jardin también contempla la presencia de un rio: «de Edén salia un
rio que regaba el jardin». ¢ A qué rio puede referirse? La cosmologia antigua
suponia que bajo la superficie terrestre existia un gran depésito de agua que,
conectado con el mar superior, alimentaba las fuentes y los rios que calmaban
la sed del campo y del hombre (Prov 8,28). A tenor de la explicacién cosmo-
légica que acabamos de citar, el depésito subterrdneo manaba en Edén en for-
ma del rio que regaba el jardin.

Mientras el rio surcaba el Edén, es decir, «desde alli» (Gn 2,10), como
senala el texto, se partia en cuatro brazos. El primero se llama Pisén que bor-
dea la regién de Evil4; los autores antiguos, atentos al sentido literal (Josefo,
Antiguitates Judaicae, 1, 1,3), lo identificaron con el Indo, o con el Farsis que
nace en el monte Ararat, en las montafas de Armenia, y desemboca en el mar
Negro; desde esta ptica, la region de Evild equivaldria a las tierras armenias.

' A modo de ¢jemplo: «Destruye (come), pues, a todos los pueblos que el Seqor tu
Dios va a entregarte; no tengas piedad de ellos, ni des culto a sus dioses, pues serfan para ti

una trampax» (Dt 7,16).
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El segundo se llama Guijon, bordea la regién de Cus; la Antigtiedad lo identi-
fic6 con el Nilo que cruza la tierra de Cus, Etiopia antigua ( Josefo, Antiquita-
tes Judaicae, 1, 1,3); pero otros entendian que el topénimo Cus indicaba la
tierra de los cusitas, denominacién del territorio babilénico, durante la llama-
da Babilonia casita. El tercero es el Tigris, rio que pasa por el este de Asiria. El
cuarto es el Fufrates que, como sabemos, atraviesa Mesopotamia. La mencion
del Eufrates y el Tigris, y en cierta medida también la cita del Pisén y el Gui-
jon sittian el Edén en el émbito mesopotamico.

Ahora bien, como sucedia con los dos drboles del Edén, la mencién de
los cuatro rios desvela un cardcter metaférico. Indican, desde el prisma alego-
rico, que el agua que mana del rio en Edén se esparce hacia los cuatro puntos
cardinales, representados por los cuatro rios, para alcanzar todo el orbe. Pre-
guntémonos, ahora, cudl es el significado teoldgico del Edén y del rio que
mana en el jardin para dividirse después en cuatro brazos e irrigar el mundo
entero, por entonces conocido.

Cuando la profecia de Isaias anuncia la salvacion que Dios regala a su
pueblo, dice: «El Senor consuela a Sion y a sus ruinas, convertira su desierto
en un dmbito de Edén, su estepa en jardin del Senor» (Is 51,3). Como senala
la Escritura, muy a menudo, los términos «ruinas, desierto y estepa» repre-
sentan la idolatria que aleja al hombre de la comunién con Dios (Is 41,18-
20), mientras las locuciones «dmbito de Edén» y el «jardin del Sefior», alu-
den, como hemos visto, al 4émbito de la presencia divina donde el ser humano
observa los mandamientos (Gn 2,9). Notemos como la profecia isaiana rela-
ciona la ciudad de Sion con el 4mbito propio de Edén; pues, como senala, el
Sefor consuela Sion cuando transforma la ciudad ruinosa, semejante al de-
sierto y la estepa en un dmbito de Edén, eco del jardin plantado por Dios. Es
decir, el Senor consuela Sion cuando convierte sus ruinas, eco de la idolatria,
en la comunidad fiel, manifestada bajo la imagen fértil del Edén. Al trasluz de
la alegoria isaiana, trasparece en el Génesis, bajo la imagen del jardin que Dios
planta en Edén, la identidad de Sion, llamada también Jerusalén. Asi pues, la
metafora del Edén, expuesta en el Génesis, constituye, entre otros temas, una
metdfora de Jerusalén, fiel al Sefor, también llamada Sion.

Abordemos ahora la cuestién del rio que mana en el jardin. Cuando la
profecia de Ezequiel explicita el tesén de Dios para liberar al pueblo de la idola-
tria y devolverlo al regazo divino, pone en boca del profeta la més bella vision.
«El Serzor me llevé al umbral del templo. Vi que bajo el umbral del templo [...]
brotaba una corriente de agua [...]; por donde pasard [...] todo ser viviente que
en ¢l se mueva, vivird [...] hasta las aguas del mar Muerto quedaran saneadas
cuando llegue» (Ez47,1-10). Al decir de la profecia, las aguas transforman una
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zona inhdspita en un vergel. Apreciemos que la corriente que mana del templo
trasmuta una zona arida en una figura que recuerda el Jardin en Edén, pues en
la regién «crecerdn toda clase drboles frutales [...] y sus frutos servirdn de ali-
mento» (Ez 47,12; Gn 2,9). El rio que vivifica la sequedad del mar Muerto,
simbolo también de la idolatria que carcome al ser humano, constituye otra
metéfora de la ley, también llamada la palabra del Sefior (Is 2,2-3).

Muy a menudo, la ley esta representada bajo la imagen del agua que vivi-
fica la tierra: «Dice el Sesior: Como la lluvia y la nieve caen del cielo, y solo
vuelven allf después de haber empapado la tierra [...] para que dé simiente [...]
asi serd la palabra que sale de mi boca: no volverd a mi de vacié [...] sino que
cumplird mi encargo» (Is 55,10-12). El encargo de la ley estriba en convertir la
aridez del mundo, eco de la idolatria, en tierra feraz, simbolo del conocimiento
del Senor; por eso el rio, alegoria de la ley, se parte en cuatro brazos para alcan-
zar el orbe entero a fin de que todas las naciones puedan contemplar la gloria
del Dios de Israel, unico guia de la historia humana (Is 66,18-23).

A modo de colofén. El autor de la «descripcién del Edén» (Gn 2,7-15)
se inspird en la cultura mesopotdmica para dibujar los trazos del Edén; pero
no pretendid situar geograficamente el paraiso en Mesopotamia. Recogiendo
motivos mesopotdmicos, el autor plasmd el proyecto feliz que el Dios de Is-
racl disena para la humanidad entera. El Sefior convirti6 una zona yerma, eco
de la perversién idoldtrica, en un jardin, alegoria de Jerusalén, donde ¢l mis-
mo se revela bajo la imagen del drbol de la vida, y manifiesta su voluntad me-
diante el 4rbol del conocimiento del bien y del mal, eco de la ley. Por si fuera
poco, el Sefor, a través del rio que surge «desde alli», alegoria del templo de
Jerusalén, hace que la ley, representada esta vez por el agua del rio, llegue a
toda la humanidad, simbolizada por los cuatro brazos que surcan el orbe co-
nocido. Solo asi, como senala el libro de Isafas, Isracl y las naciones podrdn
reunirse en Jerusalén, al final de los tiempos, para adorar al Sefor, el tnico

Dios (Is 66,18-23).





